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LUCIAN BLAGA
SI FILOSOFIA ROMANEASCA
CONTEMPORANA

Treizeci de ani si mai bine dupad moartea sa, Lucian
Blaga ne oferd inca surpriza si pldcerea unor texte
inedite. Prezentul Curs de Filosofia Religiei continud
mai vechile inceputuri de restituire a gandirii lui Blaga,
el nu le incheie insd. Avemn temei sa credem cd alte
texte originale se gdsesc inca in arhivele familiei sau in
alte parti, lucru de care nu ne vom ocupa insa aicl.

Cu privire la acest «Curs universitar» rostit de Blaga
la Sibiu, in Anul universitar 1940-1941, nu putem spune
decat cad el contine 339 de pagini manuscrise, cu o
scriere cursiva, relativ usor lizibild, comportand adesea
diverse addugiri, stersaturi si corecturi.

Titlurile si sumarul diverselor capitole apartin
editorului. Lucian Blaga nu destinase acest curs
publicirii. Pe «Foaia de titlu» a cursului, o «foaie» absolut
identici tuturor celorlalte, autorul a scris cu mana lui:
«Istoria Religiei absolute». Un rdnd mai jos, a addugat
«Nepublicabil». Mentiunea «nepublicabil» poate sd se
raporteze la intregul curs, sau numai la «Foaia de titlu».

S-a respectat in intregime ortografia i
particularitatile de scris si de expunere ale autorului,



INTRODUCERE

Acum doi ani, in lectia de deschidere ce am tinut-o
cu ocazia ludrii in primire a Catedrei de Filosofia
Culturii, am facut unele afirmatii cu privire la viitorul
Sud-Estului european pe plan spiritual. In doi ani s-au
petrecut evenimente care altddatd abia incdpeau in
decenii. S nu va mirati deci cd simt nevoia sd reiau
acele afirmatii, pentru a le justifica in lumina gravelor
fapte, rdsturndri si peripetii ce s-au produs de atunci
incoace. Spuneam atunci - in acea lectie de inaugurare
exact un an inainte de izbucnirea actualului rdzboi,
care a zdruncinat vechile asezdri europene, rasturnand
perspective si valori - cd spiritul nu are in Europa
momente prea fericite. Nu s-ar putea afirma cd de
atunci spiritul ar fi inceput sa aiba conditii mai
prielnice. Am indrdznit totusi sd-mi exprim credinta cd
oricare ar fi viitorul politic al Sud-Estului european,
acest Sud-Est bantuit de toate furtunile in trecut, se
gaseste in pragul unor impliniri spirituale unice in
istoria sa. Mi-am exprimat credinta cd acest Sud-Est,
prin popoarele tinere, care trdiesc inca in plina
spontaneitate si pe un plan de mitologie fireascd,
nestricatd, va trdi o noud epoca de inflorire, cum nu a
mai cunoscut de o mie de ani incoace. Avand
presimtirea cumplitd a dezastrelor teritoriale, care s-au
declarat pe urmd si mai ales in vara acestui an
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apocaliptic (1940), m-am incumetat totusi sa afirm ca
noi, Romanii, vom avea un viitor de natura spirituald
cum nu l-am avut niciodatd pand astizi. Intrebuintand
o figurd poeticd, vorbeam despre expansiunea noastra
spre cer, intr-un moment istoric cand alte popoare sunt
asa de intens preocupate de expansiuni geografice.

Cand mai acum vreo doi ani a inceput cascada
dezastrelor noastre politice, dupa ce simptomele lor se
ardtaserd mult inainte prin ceea ce se petrecea
induntrul tarii, mi-am pus intrebarea dacd nu cumva
trebuie s3-mi revizuiesc optimismul spiritual
desfasurat ca un steag in conferinta mea de inaugurare
a acestei Catedre. Raspunsul ce mi l-am dat singur, in
tacerea de refugiu a ultimelor saptdmani, a fost destul
de prompt. [atd-l: nu trebuie sa-mi revizuiesc deloc
acel optimism. Dacd ar trebui sd tin astdzi aceeasi
conferintd, solemna prin singularitatea imprejurdrilor
ce au prilejuit-o, as rosti exact aceleasi cuvinte. O
ureche mai subtire putea foarte bine sd simtd, printre
si In dosul cuvintelor mele de atunci, temerea tragica
peste care se clddea madrturisirea unei credinte
optimiste in destinul spiritual al sufletului european,
si-n acest cadru in primul rand al nostru.

Sentimentul unor apropiate nenorociri l-am avut
cu toatd precizia, si intre prieteni nu ezitam sa-I rostesc
cu stangdcia cuiva, fireste, care nu vede nicio iesire si
nicio posibilitate de ocolire. Vreau sd preintdmpin o
banuiald. Sd nu se creada ca optimismul, pe care in
ciuda anumitor presentimente l-am cuprins in cuvinte
spre a-1 comunica publicului si studentilor, a izvorat
din dorinta de a consola, sau ca o reactiune
temperamentald fata de probabilitatea unei iminente
tragedii. Convingerea mea se desprindea din indelunga
meditatie asupra rosturilor si destinelor culturii in
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general si asupra substratului asa de viu, agsa de
nepervertit, asa de proaspdt, aga de incredibil de crea-
tor al culturii noastre populare, in comparatie cu tot ce
se gaseste in batrana Europa.

Europa e devastatd de o mentalitate care nu mai are
nicio legaturd cu «muma pamantului». Ori noi avem
aceastd legatura. Toatd filosofia mea, la clddirea cdreia
am muncit peste doudzeci de ani, md indruma spre
consideratiunile si mdrturisirile de acum doi ani. Le
mentin si astdzi si incd tot din convingere, iar nu din
nevoia de a vd da o mangdiere si o ultimd sperantd in
plin dezastru.

Nenorocirile prin care am trecut fac un alt capitol,
si ele sunt asa de mari ca nu permit nicio mangdiere
pand la anularea si repararea lor. Nu presimtirea
nenorocului si apoi consumarea lui m-au facut si md
fac sd persist oarecum prin reactiune in viziunea
viitorului nostru spiritual, ci simpla gandire care-gi are
si ea sansele ei. Dumneavoastra va veti intreba insa
cum se impacd o asemenea viziune a viitorului cu acest
motiv, sau cu punctul cel mai de jos al miscdrii noastre
istorice prin care ni s-a dat sd trecem? Intrebarea e
desigur indreptatita. Argumentelor cu care ne
intdmpina depresiunea momentului suntem nevoiti sa
le rdspundem cu argumentele de totdeauna ale istoriei,
care sunt fard indoiald mai tari.

Coincidenta intre zenitul spiritual al unui popor si
stralucirea sa politicd nu e totdeauna perfecta. Ba
imperfectia acestei coincidente ia unéori infdtisarea
cea mai paradoxald: zenitul spiritual al poporului
german din epoca lui Goethe si a romantismului
coincide exact cu nadirul politic al aceluiasi popor. Ca
semnificatie, exemplul nu poate fi proiectat asupra
altor fapte si imprejurari istorice; l-am citat numai
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pentru a ardta cd o situatie politicd, chiar egald cu
dezastrul, nu da nimanui dreptul de a fi pesimist cu
privire la destinul spiritului. Spiritul isi are mersul sdu.
Politica isi are si ea mersul ei. Cateodata cele doua
demersuri se intilnesc, cdteodati nu. Parabolele
istoriei sunt insondabile.

Jata si un al doilea argument in favoarea
optimismului. Nenorocirea se converteste adesea, de la
sine, In motiv care promoveazd o noud ascensiune!
Conversiunea nenorocirii intr-un factor pozitiv de
creatie — aceasta este ceea ce se impune unui popor
ajuns Intr-o atare situatie. Procesul acesta decisiv, de
conversiune a nenorocirii in factor pozitiv de creatie,
are fireste cu atat mai multe sanse de a se realiza, cu cat
destinele unui neam ajung mai hotirat in mainile unei
generatii curate. A batut deci ceasul tineretii, a tineretii
neuzate! Nenorocirea e o forta! Se va face, prin urmare,
sunt sigur, si aceasta: conversiunea nenorocirii in prilej
de fapta.

Doud sunt asadar momentele care actualmente
md indeamnd sd privesc cu netdrmuritd incredere
ziua de maine: 1) credinta, de nimic alterata, cd ceasul
de fericitd plenitudine a spiritului european, dacad va
mai bate undeva, va bate cu toata certitudinea aici, in
Sud-Estul nostru, care pand mai ieri era situat la
spatele lui Dumnezeu; 2) imprejurarea, atit de nous,
cd stelele neamului nostru au trecut in grija si in paza
tineretii. ‘

Dar mai este incd o imprejurare de care vom tine
seamd in aceste socoteli ale noastre. Pand ieri am fost
o tard mare, din punct de vedere etnic si geografic.
Astdzi suntem o tard mult mai mica. Totusi ni s-a dat
sd traim doudzeci de ani in orizontul unei {ari largi,
aproape impdrdtesti. Acest orizont, care de pe pdimant
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s-a retras in inima noastrd, il purtdm cu noi, inchis in
noi, ca orizont viu si neuitat, pe care nicio masura
omeneascd nu-l va putea revizui. Tara din inima
noastrd, orizontul tocmai suficient pentru orice
creatie, oricat de mare, a spiritului, tara de totdeauna
rimane neatinsd acolo, induntrul nostru, ca acea
Imparitie a lui Dumnezeu despre care lisus spunea:
latd, Impéaratia lui Dumnezeu nu vine cu semne din
afara, cici ea este induntrul vostru. Acest orizont
liuntric, comoard neadormita si care nu se va stinge,
este cea mai mare mostenire a trecutului, a trecutului
care tocmai pentru aceastd mostenire, ar merita poate
sa nu fie in totul dispretuit.

* * *

Permiteti-mi sd vd dau acum cateva orientdri $i
13muriri preliminarii cu privire la cursul ce-l voi tine
anul acesta. Fusesem chemat acum doi ani sa-mi iau
in primire Catedra de Filosofia culturii! Mi-am pdrdsit
cu entuziasm si din proprie initiativd situatia de
Ministru al Romaéniei la Lisabona, spre a-mi ocupa
catedra, pe care de mult timp o dorisem, si pentru o
profesie spre care md indrumase cel dintdi vis al
tineretii. Cand am sosit in tard, catedra cu titlul de
«Filosofia culturii», de abia ndscutd, murise printr-un
decret. Mi s-a dat in schimb catedra de «Sociologie
rurali», proaspat falsificatd din capriciul unor
demnitari, care credeau cd sunt chemati sa fericeasca
satul romanesc printr-un asa-zis «Serviciu social». M-am
adaptat la situatie ca un bun si foarte intristat
cetitean. Totusi n-am luat niciodata act de existenta
«Serviciului social», in vederea cdruia se proiectase
catedra, si am continuat sa vad satul si cultura
populard romaneascd prin prisma unei filosofii



Lucian BLAGA

intemeiata pe intuitii mai esentiale, decat le poate da
jocul problematic al datelor statistice.’

In orice caz, mi-am pastrat dreptul de a cere
schimbarea titlului catedrei mele 1n ceea ce a fost, iar
anul trecut insusi Consiliul Facultatii noastre a adoptat
acest punct de vedere. Cursurile pe care le-am {inut
pand acum au fost potrivite acestor imprejurdri foarte
complicate; unul s-a numit «Culturd majord si culturd

! Aluzia autorului pune in lumind doud conceptii cu privire
la intelegerea satului romanesc: pe de o parte, conceptia
materialistd, cosmopolitd, iudaizantd, artificiala si
precomunizantd a profesorului Dimitrie Gusti si a «gscolii»
sale, ce a mosit ideea «Serviciilor sociale»; acestea, prin
«alfabetizare» «culturalizare» si alte activitati «academice»,
aveau parcd misiunea de a corupe sufletul taranului romaén,
pregdtindu-l astfel pentru experimentul comunist, ce avea
sd vind peste citiva ani; pe de altd parte, conceptia
«mioriticd» sau «stilisticd», a lui Blaga, rezumatd de el
insusi in Discursul sdu de receptie la Academia Romana,
Elogiul satului romdnesc. Cei aproximativ 60 de ani care au
trecut de atunci au probat indeajuns justetea punctului de
vedere al lui Blaga si eroarea teoreticd, cu urmadri practice
atit de funeste pentru Tara si Neamul Romanesc, a
Sociologiei cripto-marxiste. Fatd de problemele reale cu
care era deja confruntat Tdranul romén la acea datd, se
poate spune, pe drept cuvint, cd «Serviciile sociale»
propuse de Dimitrie Gusti, nu au facut decat sa corupa si sa
perverteasca satul romdnesc, pregdtindu-l astfel pentru
experienta diabolicd a comunismului. La 1907, Taranul
romdn a probat o anume atitudine; patruzeci sau cincizeci
de ani mai tarziu, acelasi tdran a suportat experimentul
comunist, in general pasiv. «Serviciile sociale» si in general
materialismul, alfabetizarea si rationalismul gdunos,
dominante in ideologia «Serviciilor sociale», igi vor fi avut
rolul lor in aceasta stare de lucruri (n.e.).
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minord», iar al doilea «Despre gdndirea magicd». N-am
pierdut astfel din vedere nici problemele strans legate
de satul romanesc, dar nici vastele probleme ale
filosofiei culturii in general. Pentru anul acesta,
precum stiti din programul universitdtii, am anuntat
un curs despre «Mitologie, religie, moravuri». Din
capul locului va trebui sd ne intelegem putin asupra
titlului: «mitologie, religie, moravuri»! Mitologia intra
in discutie numai ca factor implicat al religiei, iar
morala ne va interesa iardsi numai ca un moment
adiacent al aceluiasi fenomen spiritual care este religia.
Nu voiam sa afirm cu aceasta cd mitologia in sine este
numai un factor implicat al religiei si nici cd morala ar
fi un simplu moment adiacent al religiei. Recunosc din
plin si autonomia mitologiei si chiar autonomia
moralei, dar in cursul anuntat aceste fenomene
spirituale ne vor interesa numai, sau mai ales, sub
raportul conexiunii lor cu religia. In cadrul cursului cat
si la lucrdrile de'seminar vom avea adeseori ocazia sd
ne ocupam si de formele si aspectele fenomenului
religios la poporul nostru. Subiectul este desigur
nespus de ispititor, si in ciuda resentimentului ce-l am
impotriva actualului titlu al Catedrei mele, cred ca el
poate fi atacat cu entuziasm de orice «sociologie», fie
rurald, fie nerurala. Sociologia Insasi eu o inteleg intr-un
mod filosofic, iar nu ca pretinsa «stiintd». Dar sd nu
deschidem aceasti chestiune, in care cel mai adesea
intervine si o penibild ceartid de simple cuvinte. In
cursul nostru, vorbind despre fenomenul religios, vom
face incursiuni in foarte felurite domenii, caci obiceiul
nostru este de a cerceta atat specificul unui fenomen
cat si legaturile lui cu alte fenomene.
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Cursul nostru este un curs de «Filosofia religiei»,
adaptat cu toatd pasiunea si constiinciozitatea la
necesitdti impuse de titlul actual al Catedrei. Despre
religie se poate vorbi adoptand foarte multe puncte de
vedere. Noi ne-am propus sd desfasuram o filosofie a
religiei, adicd sa consideram fenomenul religios dupa
metode si in perspective proprii filosofice. E bine sa
accentuam de la inceput acest lucry, ca sa nu incapa
nicio confuzie.

Religia ar putea sd fie tratata si dupd alte metode si
in alte perspective decat cele filosofice, cdrora le
anexam, ca un supliment, si punctul de vedere
empirico-stiintific. Ne gdndim, de pild4, la perspectiva
«teologicd». Si punem 1in relief deosebirea intre
perspectiva filosofica si cea teologicd, adicd cele doud
puncte de vedere care de obicei se socot ele insile
intr-o grava concurentd, mai ales cand e vorba de
fenomenul religios. Teologia porneste totdeauna de la
teza cd o anumitd religie este singura adevaratad religie,
iar celelalte religii ar fi numai forme inferioare sau, in
cazul cand se admite cd exista si alte religii de tip
superior, acestea sunt doar tolerate, in masura in care
ele repeta sau prefigureaza continutul ca atare al
religiei adoptate de teologia in chestiune. Intr-o
asemenea perspectivd «teologicd» va vorbi teologul
islamic despre religia mozaicd sau crestind, sau
talmudistul despre crestinism, sau teologul crestin
despre Buddhism ori despre religia lui Zarathustra.
Perspectiva pur «teologicd» fata de fenomenul religios
este cel mai adesea conditionatd de credinta teologului
cd o anumitd religie este privilegiatd prin originea ei
neumand, sau ca ea se datoreste, ea si numai ea, unei
particulare revelatii divine. Exceptie fac in aceastd
privintd unele doctrine asiatico-indiene, care farda de a
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fi cu totul striine de ideea unei revelatii speciale, se
cred totusi formulate mai ales in chip filosofic. Totusi,
si in aceste cazuri, teologii recurg, cand iau in
considerare alte religii, la perspective dictate de textele
religiei lor, socotite de ei drept «sacre». Nuvom discuta
indreptdtirea perspectivei teologice, cat privegte
fenomenul religios in general, fiindca in fond avem aici
de a face cu un factor de credintd prefacut in criteriu
absolut si sub unghiul cdruia este privit totul. Nimic
mai inutil decét o disputd in domeniul credintei. Va
trebui s ne insusim cu totii obiceiul foarte civilizat de
a respecta credintele altora, oricare ar fi ele.
Perspectiva teologicd o considerdm pe deplin legitimd
pentru teologii oricdrei religii.

Ca titular al unei catedre de filosofie si din alte
citeva motive, sa mi se permitd ca personal, in cursul
nostru, sd adopt «perspectiva filosoficd», pentru care
insdsi ideea si credinta intr-o revelatie divind este un
fenomen spiritual, ce urmeazd sd fie studiat ca
fenomen. O filosofie a religiei poate sd adopte orice
metode care s-au incetatenit cu timpul in gdndirea
filosofici; ea exclude insd una singurd: aceea de a porni
de la un corp foarte amplu de teze deja constituite, de
la un corp intreg de teze cdruia i se atribuie o autoritate
indiscutabild. Aceastd metodd indreptatitd in teologie,
in orice teologie, este, precum de la sine se intelege,
respinsd de filosofi. Diferenta nu impiedica totusi pe
filosofi si pe teologi sa ajungd uneori la aceleasi rezul-
tate. Discutia deci este in primul rdnd de metoda.
Metoda filosoficd cat priveste considerarea
fenomenului religios, si metoda teologica se deosebesc
in orice caz prin natura lor, rezultatele putdnd sa fie
aceleasi, cum pot sd si difere. Nu spun ca filosofia
porneste la drum fard nicio premizd prealabila.
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Aceasta e imposibil. Atat filosofia cdt si teologia au
particularitatea comuna ca purced la cercetarea obiec-
tului luat in considerare de la anumite premise, pe care
le acceptd acordandu-le toata crezarea. Dar catd vreme
teologia pleacd de la un corp intreg si foarte amplu de
teze constituite, filosofia are tendinta de a porni de la
un minimum de astfel de teze.

Spre a putea desfdsura o filosofie a religiei e desigur
necesar sa ne familiarizam mai intai cu acest fenomen,
si anume Intr-un sens mai larg decat este posibil acest
lucru prin aceea ca fiecare individ, sau aproape, adopta
incd din copildrie o anumita religie. Familiarizarea cu
fenomenul religios se face si pe altd cale, adicd prin
cunoasterea a cat mai multe forme sau tipuri de religii.
Cursul nostru il vom incepe, agadar, cu expunerea unei
serii intregi de religii, cAnd mai depdrtate, cind mai
apropiate de ceea ce este religia noastra.

Vom expune doctrinele religioase, ca si felul vietii
religioase, din diverse epoci istorice si din felurite sfere
culturale, aceasta ca o bazd necesard pentru a purcede la
analiza filosoficd a fenomenului religios ca atare.
Departe de mine gandul sau intentia de a face la inceput
un fel de istorie a religiilor. Nu ma simt deloc chemat
pentru aga ceva. Din parte-mi voi rdsfoi numai istoria
religiilor, cu Dumneavoastrd aldturi, oprindu-ma la
acele exemple menite sd ne familiarizeze intr-un chip
deosebit cu fenomenul religiei. Materialul ce ne sta la
dispozitie este imens. Un profesor de specialitate ar
putea sd-si facd cursurile timp de o sutd de ani utilizand
acest material, care nu tine deloc seama de limita de
varstd a profesorilor. Noi vom incerca sa alegem din
acest material disponibil momentele care intereseaza
exclusiv din punctul de vedere al scopului ce-] urmarim:
acest scop e o Filosofie a religiei.

i —— e e S ——
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In partea dintai a cursului vom expune citeva mari
forme religioase ale trecutului, relevind indeosebi
aspectele fertile pentru o filosofie a religiei. Puternice
forme religioase gasim bundoard in India, in Iran, in
Asia Micd, in Arabia, in Europa. Sunt formele
religioase care au luat o infatisare de mari fenomene
colective. Ne va  interesa deci brahmanismul,
buddhismul, religia lui Lao-Tse, a lui Confucius, religia
persand, mozaicd, crestind si mahomedand. Dar in
afara de formele religioase colective, atentia noastrd se
indrumd si spre forme mai restranse, sectare, ca sa
zicem asa, sau spre forme religioase pur individuale.
N-ar fi oare de interes sd ne oprim intr-o lectie asupra
religiei individuale a lui Goethe?

Numai dupa ce ne vom fi familiarizat in acest chip
cu fenomenul religios, vom putea proceda la analiza
filosoficd si la incercarea unei definitii. Acest lucru il
vom face in partea a doua a cursului, cand vom avea
prilejul sd expunem si cele mai importante teorii
filosofice cu privire la natura religiei, de la Kant la
Schleiermacher si de la acesta la Rudolf Otto si altii. In
partea a treia a cursului vom putea, pe urmad sd vorbim
despre formele religioase ale poporului nostru, in
lumina unei filosofii a religiei, ce se va fi constituit.



RELIGIA IN EPOCA RIGVEDA

Filosofia sireligia in Europa siin India. Religia fard erezie si filosofia
fara orgoliul originalitatii. Sentimentul religios in epoca rigvedica.
(a si la Evrei, capacitatea sau facultatea preoteascd (brahmanicd)
nu se dobandeste; ea se mosteneste in anumite familii.
«Brahmanaspati», prototipul divin al preotului. Solidaritatea
magica dintre rugdciune, act ritual, preot si sentimentul religios,
acesta de pe urmd inteles ca act de totald dependentd a omului
fatd de Dumnezeu. Religia rigvedicd si specificitatea stilistica
indicd, dominatd de tendina spre «stihial», spre «elementar».

Nu este lipsit de interes sd constatdm ca in tot
cursul desfdsurdrii ei milenare, gandirea indica si-a
pastrat mai mult legdtura cu trdirea religioasd decat
gandirea europeand din ultimele secole. Sd ne gandim
la dezvoltarea filosofiei grecesti de la Thales pand la
Plotin sau Produs, sau a gandirii europene de la
Descartes pand astdzi si sa facem o comparatie cu felul
dezvoltdrii gandirii indice. Vom observa, cat priveste
gandirea greceascd, o foarte accentuatd autonomie,
chiar atunci cdnd e pdatrunsd incd de elemente
mitologice, ca la presocratici, sau chiar atunci cand se
revarsa in cele din urmd in «trdiri religioase», ca la



